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Vll) en til Form

Kulturteoretiske refleksioner
og et eksempel pd postmoderne religisitet

Af Dorthe Refslund Christensen

I denne artikel vil jeg forsage en rzkke refleksioner over det postmoderne
med serligt henblik pi en karakteristik af den postmoderne kultur Forstiet
bredt som den klangbund for menneskelig udfoldelse som postmodernite-
ten — trods enhver mangel pa entydighed — rummer. Det er siledes ikke den
ambitigse hensigt at tilbyde en samlet kultursociologisk teori om det post-
moderne, endsige en teoretisk afklaring af begrebet, men netop — p bedste
postmoderne vis — med inddragelse af forskellige forskningspositioner at
indkredse og karakterisere det postmoderne og de eksistensvilkdr, rammer
for selvforstdelse og krav om selvrefleksion og konstant identitetsproduk-

- tion, som det postmoderne kan siges at rumme.

I relation til sidanne refleksioner vil jeg introducere et eksempel p4, hvad
der kan betragtes som postmoderne religimsiter, nemlig de sakalde Modern
Primitives, og forholde dem til de postmoderne kendetegn.

Artildens udgangspunkt og kernen i argumentationen er ideen om, at et
grundleggende kendetegn ved det postmoderne menneskes levevilkir og
forstdelse af sig selv (og af alt andet) er konstitueret ved viljen 4l form og er-
faring af faktisk fragmentering.! | artiklens teoretiske del er det nerop denne
setning, der danner udgangspunke for hvillee postmoderne elementer, der
karakteriseres. T artiklens empiriske del er sztningens naglebegreber variab-
ler for undersagelsen: »Viljen til forme siger noget om prioritering hos de
postmnoderne religionsudavere, hvis omdrejningspunkt ofte er en markant
accentuering og brug af ritualer. »Erfaringen af faktisk fragmentering« bide
markerer det udgangspunkr, som disse udevere har for deres religiose enga-
gement, hvor fragmenteringen her bliver det punkt eller den tilstand, der
soges vk fra qua formen. Og/eller fragmenteringen bliver det basiskende-
tegn, som disse udpveres religiose betydningsproduktion kan karakeeriseres
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ved, forsedet pi den méde, at formen er det primere, mens indholdet eller
den enkelte betydningstilskriviing netop er fragmenteret og inkonsistent.”

Modern Primitives

Huyem og Hvorfor? o
syModern Primitives« er fellesbetegnelse for moderne, storby-individualister,
der har der til flles, at de dyrker radikale former for kropspraksis i en scaerke
ritualiseret form og deler distinkte @stetiske udtryk. Nogle af djss.e former og
udtryk har taditionelt varer betragtet som en del af forindustrielle kultur-
trek, mens andre af Modern Primitives selv zlskrives forindustrielle kulru-
rer.t

Bevagelsens frontfigur Fakir Mausafar har defineret betegnelsen »Modern
Primitivese siledes: »[ used the term to describe a non-tribal person who re-
sponds to primal urges and does something with the body« (Fakir Musafar
1989:13): »A non-tribal person...« er et moderne menneske, der oftest har

sine daglige cirkler i storbyen. P2 trods af, at Modern Primitives ogsd beteg-

nes som zrban neotribalists handler projektet ikke om at »go native« — de
vedkender sig til enhver tid redderne 1 det moderne vestlige samfund, som
de er en del af — men de er interesserede 1 at indoptage en del af de verdier,
som de konstruerer som »naturfolks« ritualer og estetik, ider de oplever at
de ved at tilskrive sig sidanne rituelle traditioner bliver i stand til at finde en
betydning i det samfund, der ellers opleves som en tom forbrugex:— nog—kul'—
tur (PEIQ # 47:52). Det er vasentligr at fastsla, at denne proces ikke impli-
cerer en syscematisk indlevelse i en eller flere kulturelle a.lternat{ver, men net-
op mi karakteriseres som en fragmenteret brug af fmr~1r1dustr1FHe kulturers
wstetiske og rituclle former. Setningen »...who responds © primal UIES. ..«
afspejler det synspunkt, at det moderne menneske har mistet reeten til egen
krop og drifter gennem samfundets undertrykkelse, men at kroppen er u?d—
gang til en rekke oplevelser og etfaringer, som er stabte« men kan genvin-
des, og som er nadvendige for at udleve sig selv som mc?llncsl(e. Kropsmani-
pulationerne opfattes altsd sorm natutlige og nedvendige og som cn del. af
menneskets naturlige erfaringsunivers. Udtalelsen »...and does somcth‘mg
with the body« indebarer at kroppen og dens potentiale‘ for at beere @stetiske
udtryk og udleve rituelle teknikker, betragtes som identlFetsskabende og me-
ningsgivende. Det er gennem udforskningen og dekorationen af kroppen, at
de involverede finder rum il at udforske og fortelle (om) sig selv:
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I believe there is a tremendous need these days eo make our lives more meaningful.
Many times, the only way it comes down to (meaningful} is with our bodies ~ our
own flesh and life's bload, and che spirit and intent we bring to it...

siger Raelyn Gallina, der er en velrenommeret cutter og piercer i Modern Pri-
mitives centrale cirkler i San Fransisco (BP & MPQ, vol. 1, no. 2:15)*

Huor?

Bevagelsen har sit udspring i San Fransisco, California, som har veret og
stadig er arnestedec for mangt en religios og subkulturel gruppering og akti-
visme. I kvarteret omkring Haight Ashbury og Golden Gate Park findes en
hej koncentration af tatoo parlors (tatoveringssaloner) og picrcingsaloner,
hvor Modern Primitives mades og dyrker (udferer, drofter eller lerer at ud-
fore) forskellige kropsmanipulatoriske teknikker. Disse saloner er ogsd socia-
le madesteder. De mest fremtredende er GAUNTLET, NOMAD og
BLACK AND BLUE TATTO. GAUNTLET blev grundlagt af nyligt afde-
de Jim Ward, en af de vigtige drivkrzfter bag piercingbevagelsen i USA. I
dag er GAUNTLET en kede af piercingbutikker med filialer i Los Angeles,
New York, Seattle og Paris, hvor man udfarer piercinger, og designer, produ-
cerer og distribuerer serlige piercingsmykker. Desuden uddanner man nye
picreere, dels p korte kurser (5 dage) og dels gennem lange uddannelser (2-
3 &r) (Keylani 2000:11).5 I NOMAD udferes piercinger, ligesom man im-
porterer sinylker af ben, tre, skaller, bronze og lignende fra New Guinea,
Botneo og Mikronesien. Disse smykker anvendes f.eks. til septum-piercing,
dvs. piercing af nzseroden. I BLACK & BLUE TATTOO, hvis indehaver
Idexa har veret en del af inderkredsen omkring Fakir Musafar i en drrekke,
udfares bla. skarificeringer og sikaldre blackworktatoveringer, dvs. sorte
gennemfarvede tatoveringer i menstre, der folger kroppens anaromi. Disse
kan veere fortolkninger af eller paraftaser over farindusurielle kulturers krop-
sdekorationer cller designer specielt til den tatoverede med udgangspunkt i
sidanne andre kulturers estetik (ibid.) og samtidig med forankring i skel-
settende oplevelser i den tatoveredes personlige liv.

Religionssociologisk set mi Modern Primitives karakteriseres som et net-
vark, som udover de nevnte centre eller samlingspunkter (som naturligvis
fra land til land suppleres af en rakke »lokale« centre) er uden formel religios
organisation eller formelt medlemsskab.
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Ritualisering
Modern Primitives har ingen religiosc programerkleringer, som kan tages til
indtegt for hverken rituelle handlinger eller kollektive synspunkter — det
kollekeive konstituerer sig gennem en sammenstilling af de fellestrzek, der
kommer til syne ved orienteringen i bevaegelsens mangeartede marerialer og
aktiviteter og gennem samtaler med de involverede. Bevaegelsens udgvere yt-
ver sig i f.eks. magasinerne PFIQ : Piercing Fans International Quarterly (der
udgives af GAUNTLET) og BP & MPQ: Body Play and Modern Primitives
Quarterly (der udgives af Yakir Musafar). Desuden er det naturligvis en
grundlzggende konstituering af fellesskabet eller den kollektive bevidst-
hed, at man dyrker den samme type af rituelle eller ritualisere(n)de praksis-
ser.” :
Den grundleggende rituelle praksis blandt Modern Primitives er Body
Play, som er en samlebetegnelse for alle tznkelige mider at modificere og
bearbejde den fysiske krop. Fakir Musafar har inddelt sidanne kropslige rek-
nikker i 7 forskellige kategorier: 1. »Body Play by contortion«® dvs. »forveid-
ningx (f.eks. yogasvelser, fysisk trening med udgangspunks i Sadhu-praksis-
ser?, udvidelse af piercinger, kopsetning (opvarmede glaskopper, der szites pd
huden, s& der opstir et undertryk), hojhelede sko, at strekke dele af krop-
pen, etc). 2. »Body Play by constrictions, dvs. »sammensnerings (f.eks. bon-
dage, stramme forbindinger og belter, ledninger, stramt toj, f.eks. gummi el-
ler denim, at legge kroppen i pres, etc). 3. »Body Play by deprivarion« (E.eks.
faste, spvnbergvelse, udmartelse, bevegelsesbegrznsning, isolation af sanser-
ne (f.eks. begrznsning af iltoptaget) i kasser, huler, hjelme, dragter, etc). 4.
»vBody Play by encumberment«, dvs, »tyngning af kropsdele« (ved f.eks. tun-
ge smykker, jerndele hangt fast pa kroppen fieks. i brystvorterne, etc). 5.
»Body Play by fire/burnout« (f.eks. gennem overdreven solbadning, elekerici-
tet (som en mild elektrisk pivirkning i lengere tid eller som elektrochok),
damp, hede, varme omslag, brendemarkning, forbrending, etc). 6. »Body
Play by penetration] invasion« (piskning, piercing, punktering, gennembo-
ring cller fornagling, tatovering, seng af nile eller sveerd, etc), og endelig 7.
»Body Play by suspensione, dvs. vophzngnings (f.cks. ophangning i hindied,
l3r ogfeller i kedkroge, indsneringer eller i piercingringe, etc) (ibid.).

Det er meget vasentligt at pipege, at disse kategorier er muligheder og
ikke den mengde af praksisser som den enkelte Modern Primitive npdven-
digvis praktiseres.!® De fleste praktiserer en eller flere modificeringer, som da

til gengeeld ofte dyrkes udi det ekstreme. Fellestrekker er, at kroppen og
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sanserne er bragr i centrum for den enkeltes udforskning af grenseoverskri-
dende erfaringer og selvforstielse.

Men hvorfor, som urbant individ, dyrke en ritualiseret kropspraksis, der im-
plicerer sidanne ekstreme kropslige @stetiske uduyk og indgreb? Dette er
naturligvis vanskeligt at svare pd, eftersom Modern Primitives er individuali-
ster. Den enkeltes tolkning af de kropsmodificerende aktiviter bide principi-
elt og akruelr i den fakriske individuelle betydningstilskrivning i relation til
Leks. en enkelt tatovering, varierer meget. Alligevel er der typiske crek re-
prazsenteret 1 udgvernes selvforstdelse.!! I udgangspunkeet hevdes, at krop-
pen er en mediator af erfaringer, som netop kun kan opndes via kropslige er-
faringer. Disse erfaringer kan have religios karakeer, idet den implicerede har
oplevelser, som vedkommende erkender som religigse (se f.eks. RE/ Search #
12: 9ff) (ud-af-kroppen-oplevelser, nzrdeds-oplevelser, adskillelse af krop-
sjzl-oplevelser etc.) eller de kan vare af seksuel karakter, idet de er forbundet
til erotiske lege og seksuel stimulation (f.eks, SM).

Et andet udgangspunke, som er forbundet med kroppen som den instans
hvorigennem de overskridende erfaringer kan opnées, handler om at »genfin-
de« ritualet i den urbane kultur ved at anerkende og dyrke overgangsritualer.
I denne sammenhzng kan de forklaringer, som er knyttet til Modern Primiti-
ves som kulturkritisk manifestation under overskriften »reclaiming the
body«, der implicerer en havdelse af den forsvundne kropslighed (eller den
forskruede kropslighed) 1 den vestlige kultur ogsi ses. Endelig gar Fakiren
meget ud af at pipege, at legen spiller en vigtig rolle; at Body Play er sjovt!

Jeg vil nedenfor vende tilbage med en indskrivning af the Modern Primi-
tives i den postmoderne kultar som en bevegelse, der i sin sterke kropslige

- og titualiserede formbrug reflekterer vilfen til form og erfaringen af fakiisk

fragmentering. Forst vil jeg dog forsege at karakrerisere den vestlige kulrur
ved en rekke postmoderne kendetegn.

Postmoderne kulturtrek som klangbund for postmoderne veligiositet

Religionens genkomst eller kulturens reforirylning -

Den franske religionssociolog Danitle Hervieu-Léger har blandr ander i ar-
tiklen »Secularization, Tradition and New Forms of Religiousity« (Hervieu-
Léger 1998)12 foresliet, at man indenfor religionsvidenskaben (religionso-
ciologien) gor op med den paradigmatiske oppositionering mellem et ratio-
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naliseret, selulariseret samfund og forekomsten af religion og religiositet.
Mens der i forlengelse af oplysningsidealernes og modernitetf:ns fre'mbrucl
var grund til at forvente, at religionen (ligner med irrarionaliter) ville qd—
konkurreres af videnskaben og de teknologiske fremskridr (lignet med ratio-
nalitetens ultimative gennembrud), og at sekulariseringens_fort‘mngmng af
religion som en integreret del af dec offendige og felles 1'1v ville sztte sig
igennem og markere religionens endeligt, da mi opblomstringen af nye _relk
gloner og store og iser mindre religinse gruppers fremvzkst nadvendigvis fi
os til at forskyde vores optk. Og det er der ogsd en.lang rekke forskere,
f.eks. den britiske saciolog Bryan Wilson (se {.eks. Wﬂsol} 1976), som har
gjort, pipeger Hervieu-Léger. Opblomstringen af nye re_hgmner har medfert
en opbladning af problemstillingen og forslag til refleksioner over dens kau-
sale forbindelser, der fokuserer p4, hvordan sekularisering har glene'reret en
transformarion af religion bdde i relation til religionernes organisering og 1
forhold il hvordan betydning fremskrives og produceres blandt rchguz?se
udovere. Man kunne sige, at hvor de oppositionerende tilgange og teorier
har fokuseret pa sekulariseringens disenchantment af kulturen,' da fokuseres
der nu for alvor p selvsamme sekulariserings re-enchaniment.t
Udgangspunktet for Hervieu-Légers analyse er — i forlengelse .af dette -
en erkendelse af, at smd grupper synes at vEre mete 0g mere dom}nerende i
tilvirkningen af postmoderne religigsitet (sociologisk fragmente.rmg) og at
mange mennesker, som er engageret i nye religioner el.icr alternative rehgu@e
grupperinger samtidigt bevarer et denominationelt t11h@rsf9rl}old. Elvlc_lellg
ser Hervieu-Léger en poince i det faktum, at nutidens nye religiose akeivister
og udpvere ikke er marginale eksistenser i majoritctssa.mfundets. 1'.a11d—ku1tu-
relle sferer, men derimod veluddannede, centralt agerende individer _.end—
nu en faktor, som nedvendigger en oplesning af dikotomi mellem viden-
skab og religion, rationalitet og irrationaliter. Dette trxk- ger:lﬁndes hoos l?l.a.
kernegruppen i Modern Primitives: »Denne new ‘t‘rzbzzlzsm bestar' ikke
mindst af dataprogrammerer, hajt uddannede folk i Silicon Valley, fysiskere,
psykoterapeurer, skonomer, folle med Ph.D« (Skarderud 1999:319).

»Memories in bitse — hukommelsens fragmentering '

Som en méide at nerme sig en teorerisk og empirisk afllaring af d.lsse pro-
blemstillinger, ser Hervieu-Léger et nogleforhold i tidens forhold. til kollek-
tiv hukommelse og dannelsen af sivel individuel som kollekiiv kul.rurel
identitet (Hervicu-Léger 1998:3Gff) og i tidens dominerende »forandrings-
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imperative, altsd det forhold, at der i vores kultur ligger et konstant krav om
personlig og kulturel vaekst og forandring, som gar livet usikkert for kultu-
rens beboere, og hvis udfordringer ikke kan modes tilfredsstillende af viden-
skaben endsige teknologien (ibid.)."” Samtidig med dette imperativ, afspejler
den vestlige kultur et snutidsimperative, som har transformerer det traditio-
nelle samfunds rytme og kontinuitet til en pulserende nutidsfokusering med
f.eks. mediernes konstante fokusering pa nyheder uden passende historiske
perspektiver — en formidling af liv, der understreger der abrupte og lasrevne,
det diskontinuerlige, manglen p4 strukturel og kulturel forankeing og kol-
fektiv hukommelse. Det (post-)moderne samfund er karakteriseret ved mze-
maories in bits eller sagr med andre ord: vi lever i en event-orienteres kultur. [
forlzngelse af dette ser Hervieu-Léger bl.a. nutidens religiose reorganisering
som et forseg pd at (gen-)skabe en kollektiv hukommelse:

Because of the fragmentation of this vision [den Felles visian am egen kantinuiret som
Lollektiv enhed, mit indskud], we can observe multiple restruceurings of shared ‘pieces
of meaning, taking root in the most various individual and collective experiences

(Hervieu-Léger 1998:39),

Denne restrukturering af den kollektive og individuelle hukommelse mulig-
gor ac

.. a modern ideal of continuity is (possibly) reshaping itself by interrwining shattered
‘small memories’ which aze formed from bits and pieces, and which aze sometimes in-
vented memaries (ibid.).

Modern Primitives er interessante i denne sammenhzng, fordi den moderne
primitive kulur er dybt eventorienterer, man skaber enkeltstiende events
gennem isceneszttelsen og udforelsen af kropslige ritualer, som den enkelte
tillegger subjekeiv og privac betydning. Men samridig rummer den moderne
primitive kulrur netop qua den private eventorienterede iscenesatte forms
forbindelse il farindustrielle kulturer muligheden for falelsen af kulturel

kontinuitet. Nir den moderne primitive om sine skarificeringer siger: »feg
ville have noget som varer, ndr alt ander er flygtigr« (citeret i Skirderud

1999:312), da bliver disse skarificeringer den form ved hvilken konstruktio-

nen af hukommelsen kan finde sted, vejen il folelsen af kontinuitet. Krop-

pen og manipulationen af den som en bevidst subjektiverende form bliver

den ritualiserende indgang til en storre kontinuitet den enkelte kan indskri-

ve sig i, en vej til »hukommelsee.
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Sown Hervieu-Léger papeger, er denne »hukommelse« ofte konstrueret iz
bits. Dette er i hej grad geldende for Modern Primitives, idet hver ny krops-
modifikation (f.eks. hver enkelt tatovering) tillegges en ny b(?tydn111g, som
ikke nedvendigvis haenger sammen med de andre manipulationer k:ogpen
er beerer af. P4 samme made kan feks. en enkelt tatovering tolkes ved hjelp
af symboler og wstetiske udrryk hentet i en rekke forskellige kulturer. Sidan
kan den enkelte via de symboler kroppen barer eller de ritualer kroppen har
veret igennem fortelle utallige historier og bzre den fragmenterede fortel-
ling om sin ejer. '

Endclig peger HHervieu-Léger pd den kendsgerning, at der ofte er tale om
invented memories, dvs. hukommelseselementer, som netop er _/eamtmerede:’.
Dette er naturligvis interessant i en primitivismesammenheang, 1d¢t man mi
sparge sig om de »primitive kulturers, »naturlige kulturers, »plads—ﬂl—krpp—
pen-kulturer«, som konstrueres som klangbunden for og af Modcrn Prim-
itives egentlig clsisterer? Det er en del af Fakir Musat_fars ha‘glograﬁske selv-
konstruktion at pege pi den store inspiration og stimulering h:f.n allerede
som barn fandt i at lese feks. National Geograpbic og sc pa de billeder, der
for ham demonstrerede, at der findes en anden vej end det snavert kristne
milje hans opvearkst havde som kulturel ramme. Ogs:'i. i de saloner, hvor
Modern Primitives dyrker deres praksisser og omgaes hma.nden findes der,
ifolge Keylani, altid et rige udvalg af dette magasin .(Keylam 2000: 19)..16

Jeg mener, at Hervieu-Légers pipegning af erfaringen af den m'dwlduelle
og kollekrive fragmenterede kultur og hukommelse {det event-orienterede)
og af behovet for at re-konstruere eller slet og ret apﬁn.de hukox_n{nelsesbrud-
stykker er er grundlzggende trzek. ved tidens religiase aktiviteter og at
Modern Primitives reflekterer disse trak.

Den posimoderne tvivl og kompleksitet ‘

Deun franske filosof Jean-Francois Lyotard, hvis tenkning pi det nzrmeste er
synonymt med postmodernisme, har i flere boger og artikler erkdaret »(-16
store fortellinger« for dade (se feks. Lyotard 1984, '1986). De siore fortallin-
ger hos Lyotard er ikke religiose myter eller narrative fc_)rtaallmgef, hvorfor
man ikke kan lzse hans udsagn som et udtryk for, at religion som sidan end-
sige den sammenhazngende store idé {fortzlling eller myte) om kosmos og
mennesket skulle vere dod, og at denne ded markerer overgangen fra de;-t
moderne til det postmodecne. Han henleder derimod opmzrk'sornh?clen pd,
at videnstilstanden, troen pi fremskridiet som et resultar af foroget viden, ef-
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ter f.eks. Auschwitz har @ndret sig. Mennesket kan definitive ikke lengere
tro pd fremskridter i form af oplysningstidens dndelige idealer og visioner for
mennesker udfrier af den moderne teknologi. Der kan ikke lengere setres
lid ¢il disse fortallingers form for forlesning og udftielse, som ifalge Lyotard
13 { det modernes ideologiske forventninger til teknologien, tiden og fremti-
den. P denne mide er de store fortellinger 2br (slikvideretd). Mens tvivlen
pé en beherskelse af verden qua teknologi og videnskab har veret til stede i
det moderne samfund fra dets spzde begyndelse (Iyotard 1986:37), da er
tvivlen i dag et domincrende trzk, og teknologien og videnskaben ma derfor
legitimere sig anderledes.

De modetne legitimeringsfortellinger, som ikke er »sglemte, men altsi
snarere »likvideret« af konkrete historiske begivenheder, hvoraf »Auschwitz«
er én og »Maj 1968« en anden, er erstattet af et postmoderne perspelktiv, der
foruden tvivlen er karakreriseret ved en foreget kompleksitet i samfundet og
kulturen. At de utopiske forventninger til teknologiens og videnskabens ax-
tomatiske udfrielseskonsekvenser for mennesket er erstatcet af en grund-
lzggende erfaring af tvivl og kompleksitet, implicerer bide, at det antoma-
tisk udfriende ikke lzengere er et teknologi og videnskab iboende karakteri-
stikon, men at mennesket selv m4 pa banen med valg, refleksion og priorite-
ringer og samtidig, at udfrielsen eller forventningen om noget bedre og an-
det ikke automatisk ligger i teknologi eller videnskab. Man stir alesd i den si-
tuation, at teknologien og videnskaben, der spiller en stadig sterre rolle i
kulturen samtidig med at vinde terrzen mister terrzn, fordi applikationsfel-
tet er indsnavret eller potenseret hvad angir kompleksitet.!?

Potensering og (selv-)refleksion
Hyvis tvivlen og kompleksiteten er grundleggende karakeeristika, hvad bety-
der det for kulturen som menneskets ramme for liv?

Den engelske sociolog Anthony Giddens (se feks. Giddens 1991, 1992
& 1994) er én af de forskere som har indkredset mange af de kulturelte trzlk,
som jeg forseger at gere til omdrejningspunkt for det postmoderne — end-
skent Giddens modsat Lyotard ikke vedgir bruddet med det moderne, men
derimod foreslir en potensering af det moderne, siledes at der i stedet for
det possmoderne tales om det senmmoderne, De trek, som Giddens ser som
typiske for det moderne, bliver sledes potenserede og forsterkede i det sen-
moderne. Her skal vi se pi nogle sidanne aspekter, som ligger i — og i for-
lengelse af — Giddens’ modernitetsanalyse.
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Giddens sammenfatter det moderne samfunds dynamilker i tre punkter:
Det forste punkt omhandler adskillelse af id og rum, som implicerer en dis-
integration af vores tid og rum, idet hovedparten af de sociale interaktioner,
der praeger det daglige liv ikke lengere finder sted pd samme tid og sted:

Modernicetens fremvakst ferner i stigende grad rum fra sced ved at fremme relacioner
mellem »fravaerende« andre, der stedlige befinder sig fjernt fra situationer med ansigt-
til-ansigt-interaktion. I moderniteren bliver sted i stigende grad fantasmagarisk: Det
vil sige at lokaliteter gennemsyres af og formes gennem sociale pivirkninger, der er
fernt fra dem (Giddens 1994:24).

Hjemmet og landsbyen var tidligere centrum for livets goremAl, mens en al-
mindelig familie (eller eni enkelt person) i det moderne samfund har garemdl
helt uafhengigt af hinanden og af den lokalitet de befinder sig pd. Tid og
rum er standardiseret og globaliseret (dette trzk finder vi naturligvis poten-
seret i det sen- eller postmoderne derved, at bide tid og rum ogsé findes i
computerteknologiens Ayperkontekst, hvor rum er virtuelle og ikke fysiske
og hvor simultaniteten i stigende grad prager den reale fornemmelse af og
faktiske omgielse med tid, ligesom store enheder og centralisering af den po-
litiske beslutningsproces understreger det fantasmagoriske).'®

Det ander punkt i Giddens' sammenfatning omhandler de sociale syste-
mers wdlejring (disembeddedness), der stdr i modsztning til det rraditionetle
samfund, hvor institutioner og handlinger var indlejrer i det lokale. Sociale
relationer og systemer er nu lofrer ud af den lokale kontekst via absirakte sy-
stemer, dels gennem symbolske tegn som feks. penge,” der tager lokale
transaktioner ud af det oprindelige transakdonsmilje, og dels gennem eks-
perter, som har taget hind om og kontrollerer en del af de omgivelser og
funkdioner, som individet dagligt anvender uden at kende eller gennemskue
dem. Disse abstrakte systemer udvider individets kontekst og bevegelsesra-
dius (i potenserer form ma atter centraliseringen af politiske beslutningspro-
cesser nzvnes som cksempel pd et abstrakt system, idet beslutningen eller
vurderingen og den viden, der ligger &l grund for den, ikke er lokalt foran-
kret, men udlejret i symboler og eksperter. Globaliseringstendenser (Inter-
net) og den stadig stigende fremmedgarelse af menneskers mulighed for at
pavirke deres eget liv, og samtidig - som jeg vender tilbage il — raver om at
mennesker netop tager ansvar for og skaber deres eget liv er relevante para-
dokser her. En undersiregning af kompleksitet og manglen pd gennemskue-

lighed).
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Der tredie og sidste punkt omhandler refleksiviteten, som bestér i at:

st.)ciale praksiser konstant underseges og omformes i lyset af indserommende infor-
mation om de samme praksiser, og ac deres karakter siledes =ndres grundleggende
['."] L alle kulturer 2ndres sociale praksiser rutinemessigt i lyset af nye opdagelser, som
giver dem nering, Men det er forst i den moderne periode, at revisionen af konventio-
ner radilealiseres i et omfang, si den (principielt) angér alle aspekter af det menneske-
lige liv [...] den altomfattende refleksivitet [...] amfatter refleksion over selve refleksio-
nens natur (ibid.: 40).

Det er vigrigt at forstd, ar Giddens ikke implicerer, at ikke al menneskelig
handlen i nogen udstrekning er omfattet af refleksion eller at traditionelle
samfund er statiske og notorisk blottede for refleksive individer. Mennesket
er grundleggende et tenkende vesen. Det han ensker at fremhave er der-
imod, at hvor man i traditionelle samfund foretager handlinger, gar ting pa
nogle mader fremfor andre mider etc. alene under — bevidst eller ubevidst,
implicit eller eksplicit — henvisning til traditionen, da tager det moderne
menneske i sin refleksion og metarefleksion ikke traditionen for givet, inen
overvejer visse muligheder fremfor andre, ®ndrer praksis under indflydeise
?f ny viden etc. Da denne viden hele tiden kan blive revideret, hvorfor viden
iltke er lig med vished endsige sandhed, er tvivlen ogsi flytret ind som et helt
grundleggende eksistentielt ek (i postmoderniteten er dette potenseret
ved, at selv de livssfeerer, som traditionelt har verer styret af biologien, er ble-
vet til refleksive »udstyrsstykkere, som Feks. projektgorelsen af ac i born,

der er er resultat af en de-traditionalisering af biologisk-kulturelle fenomener
sisom »det biologiske ur« eller simpelthen »at bern bare er noget man fir...«.

Sfam allerede pdpeger: Intet ligger fast: alt kan gores til genstand for refleksi-
viteten og valget).

Virkeligheden — virkelighederne

Hyvis vi fra Lyotz_u’d ved, at det postmoderne menneske ikke kan regne med
videnskaben og teknologien som forlpsende felter, fordi de qua poliriske og
historie begivenheder har vist deres manglende forlasende potentiale, (og
ydermere fra Beck og Luhmann, at videnskab og teknologi méske kan blive
determinerende for kulturens sammenbrud i form af fleks. skologiske kata-
strofer) da ved vi ogsd, at dette vilkdr kan synes paradoksal, fordi videnskab
og teknologi samtidig spiller en voksende rolle i kulturen. Men vi kan altsi
ikke sette vores lid til dem.

Og hvis vi qua f.eks, Giddens’ analyser af moderniteten i sin potenserede
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form ved, at det moderne oplaser den sterke lokale forankring, decentralite-
ten, det traditionsbundne valg, til fordel for en refleksion, som bide er po-
tent og som modpolen til storre bevegelsesfrihed ogsd mé rumme den
grundlzggende cksistentielle og gennemreflekterende tvivl, da bidrager
feks. den italienske filosof Gianna Vattimo ydetligere til en sidan erkendel-
se med sine analyser af, at den postmoderne leultur ydermere er kendetegnet
ved, at der objektive virkelighedsperspektiv undergraves (f.eks. Vattimo 1992) .
Informationsstrammen og sprengningen af de snavre rammer undergraver
enhver fornemmelse hos det refleksive individ af, at der findes én virkelig-
hed. Virkeligheden mi tvertimod ses som et konglomerat under stadig
transformation og indflydelse af billeder, fortolkninger og rekonstruktiones,
der cirkulerer i medierne uden nogen form for central koordination.

Dette har implikationer for et individuelt frigorelsesprojeke, der i moder-
niteten handlede om opnielse af selvstzndig bevidsthed og viden om tnge-
nes tilstand og at kende og tilpasse sig virkelighedens strukrur, Et sidant fri-
garelsesprojekeer 1 postmoderniteien Forskudr til at kunne veksle mellem og
beherske mangfoldige perspektiver og saledes mestre den desorientering, der
er resultaret af en sidan pluralistisk (fragmenteret) verden og virkelighed
(Vattimo 1992:7ff). Eiler man kunne sige: det postmoderne eksistensvillkir
handler grundlzggende om at se i gjnene og leve med indrpmmelsen af at
kaos, tilfeldighed og flertydighed netop er grundleggende elsistensvilldr
bide nar det angir oplesningen af institutioner og traditioner Og ndr det
angar de krav til og mulig eder for hver enkelt som tegner sig pa denne kul-
turelle baggrund.®

Prasentation og re-prasentation

Pluralismen ex siledes flyttet ind som en grundlzggende verdi og betingelse.
T den postmoderne kultur implicerer pluralismen bl.a. en opbledning mel-
lem det almindelige og det ekstraordinzre, det fin- og det massckulturelle —
sat pi spidsen 1 kitchfenomenet. Viden indenfor vidt forskellige sferer lige-
stilles, lunstens kultur er blevet en del af det forbrugeriske samfund. Et an-
det trzk, der gor sig geldende ved den postmaderne kultur, er billedlig-
gorelsen.

Den amerikanske sociolog Scott Lash har kaldr denne billedliggorelse den
figurale kultur 1 sammenligning med moderniteten, der hovedsageligt kan
karakteriseres gennem skrift eller diskurs (se f.eks. Lash 1990). Figuraliteten
— som per definition er pluralistisk — bestdr i, at kulturen hele tiden skaber
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bf:tydmng ved at sammenstille tegn fra banale dagliglivssammenhznge, der
hidrarer fra vidt forskellige diskurser. Mens f.eks. modernitetens film ;gm,dera
sager den wstetiske forms mulighed for at reprasentere virkeligheden, da dyr-
!cer den postmoderne film billederne, det dramatiske, estetikken 7 sig sefv o
ikke sorm en repreesentation. Filmen er selve den virkelighed, som filmen f
ger pd — ikke en vitkelighed udenfor filmens egen verden (Lash 1990: 192%)21
Den Pluralistiske, figurale kultur handler dermed om at problen;atisel.'e
hvorvidt v%rkeligheclen nu ervirkelig ved en betydningsdannelse, hvor billej
derne stdr i centrum for en eksponering af flertydigheden. Lash pipeger der-
ved, at den virkelige forskel mellem moderne og postmoderne kultur hand-
lc.r om at den moderne kultur kredser om muligheden for at reprasentere
virkeligheden sandferdigr, mens det postmoderne kunstanliggende handler
om at drage selve denne virkelighed i tvivl, 7
Performancekunstneren Ron Athey forbindes med Modern Primitives
pga. sine voldsomme og kropslige rituelle zstetiske uderyk og er et praegnant
eksempel pi en postmoderne kunstner, fordi representativiteten er fra-
vzrcndt?. [ performanceforestillingen Four Scenes From a Harsh Life afspiller
Athey sit liv — fra en streng, religios og gledeslgs barndom over et liv som
narkorn.an og trzkkerdreng til nutiden som HIV-smittet homoseksuel 2
Det er ikke en reprasentation vi er vidne til men en presentation Acheys
aestetliske Vi[.kf:lllid_ler er ligeledes ikke-representerende. Atheys perfc‘)rmanze
kulminerer i scenen Zornekronen i hvilken Athey, bleg, syg og negen (bortse
frfa de ‘blaclcwork—tatoveringer, der daekker ca. 80% af hans krop} indled-
ningsvis stikker kanyler i sin underarmn i et sildebensmenster. Dette foregir
nogternt uden dramatisk isceneszttelse udover den, som handlingen tgs:
selv rummer (og den er voldsom, idet negternheden fakrisk sztter den me%_’
get radikale handling i en uafviselig dramatisk ricualiseret form). Da under-
armen er gennemstukket af kanyler, som vi som publikum ved nu er infice-
ret af der HTV-smittede blod, der stille siler ned ad Atheys underarm, tager
han en efter en kanylerne ud af armen og stikker dem i sin pande sz": degtil
slut danner en »tornekrone«. Ingen teatersminke her, ingen gemix‘s;/ﬂmeisrer
som hz-u' lgeeret tornekrone uden torne. Endskant denne rituelle gestus rni
tur-hgws giver associationer til den lidende Jesus, er det netop ikke reprzese;l-
tativiteten, der er fremhevet. »Hisroriene, hvis man ter tale om en sidan
handler ikke om Jesus men udelukkende om Ron Athey. Alt er form sc;m’
peger mod ham og fortzller hans harsh [ife.? ,
Sociologen Jean Baudrillard har kendetegnet det postmodernes forhold til
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virkeligheden med begrebet simudazion, dvs. »skabelse ved hjelp af modeller
of en realitet uden oprindelse eller virkelighed: en hypesreel realitet« (Bau-
drillard 1983:2). Verden er s simuleret, at tidens menneske har mistet en-
fver fornemmelse af, at noget skulle vaere mere virkeligt end noget ‘Ell':'ld.‘t‘.t:
Tegn henviser til tegn henviser til tegn henviser til... Dette er natutligvis in-
teressant i relation ¢l f.eks. Modern Primitives som bevagelse og havdelsen
af en storre oprindelighed. Den primitivites, som der henvises til er >>mc?der—
ne« i forhold til hvad? Den new tribalism, der gores geeldende er »ny«1 for-
hold til hvad? Fr »tribalisme hvor? Som Hervieu-Léger pipeger, cr den hu-
tcommelse cller kontekst, der havdes skabtien religios kontekst ofte en kon-
struktion. Eller sagt med Baudrillard: Den henviser ikke til noget.

Tvivlen, kompleksiteten, undergravningen af et objektivt v1rkel1ghecflse
perspektiv, pluralismen og valget som fundamentalt kulturtrek fir natarlig-
vis helt grundleggende konsekvenser for identitetsdannelsen hos det post-
moderne individ. Selvet ligger — som alt andet — ikke fasc — det kan drages i
tvivl, det er komplekst, det har ilkke nogen » craditionel« forankring, den enﬂ-
kelte identitet rummer mange identiteter og ex forst og sidst et spergsmdl
om valg eller, udtryke med Zygmunt Baumann: Det er meget nemt at vlge
sig en identitet men meget vanskeligt at beholde den (Baumann .1994:5?').
Selver er decentraliseret. Giddens taler om selvet som refleksivt projekt (Gid-
dens 1994, kapitel 4), dvs. at den Postmodeme identitersdannelse er en fort-
lgbende konstitution under indflydelse af allehande flygtige kulturellle
pivirkninger og samtidig influeret af disse faktorers »inputs« i den stadige
selvrefleksion.?®

Viljen til form og erfaring af faktisk fragmentering:
Kroppen som platform for selvfortelling
Den norske lzge, psykoterapeut og kulturskribent Finn Skirderud, som f.or—
sker ved Statens center for bprne- og ungdomspsykiatri i Oslo med spccmﬂle
i spiseforstyrrelser, har — senest i bogen Uro. En rejse i det madfzme sely .(Skax-
derud 1999) — med ndgangspunkt i en rekke kultur- og patientstudier 'ka-
rakteriseret det postmoderne menneske og de kultur('alle vilk.é’l_r det er givet
(og ikke mindst giver sig selv) som fundamentalt %tralzgt (l.l-l'(-J].LgE:).

Hans iagreagelser synes at kredse om noglesetningen, viljen 1il form og er-
faring af faktisk fragmentering fordi han — hvadenten han analyserer perso-
ner med anoreksi, mennesker som plstir at have varet bortfert af UFOer
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(sakaldte abductees), Modern Primitives eller mennesker med en af de nye
former for postmoderne sygdomstilhgrsforhold (f.cks. fibromyalgi eller kro-
nisk trethedssyndrom) betragter disse menneskers handlinger, selviscenesat-
telser og selvforstielser som narrative fortallinger med hvilke de konstruerer,
forezller og genforteller sig selv. Ved bide at beskzftige sig med patentfor-
tellinger, med sine mader med syge og raske mennesker pd sine rejser og
med raske, kulturelt funktionelle mennesker som f.eks. Modern Primitives,
tegner Skirderud et nuancerer billede af et postmoderne vilkdr, som er van-
skeligr, fordi den traditionelle forankring er borte og udelukkende erscattet
af komplekse, fleksible valgmuligheder og hvor den grundleggende norm er
refleksion og selvbevidsthed. Den postmoderne kultur rummer, hos Skir-
derud, alle de kendetegn, som de foregiende afsnit har kredset om qua bl.a.
Hervieu-Léger, Lyotard, Giddens, Vattimo, Lash, Baudrillard og Baumann.
En kulrur eller kultures, som ifslge Skirderud, motiverer radikale méider at
fortelle sig selv pa og nok sa radikale former at gore det i.

Som kulturanalytiker og -kritikker betragter Skirderud kroppen som om-
drejningspunkt for det postmoderne menneskes isceneszttelse af egne for-

tzllinger — og argumenterer for at kroppen og vores attitude overfor den er
@ndret med det postmoderne:

...kroppen [er] mere end nogensinde til ac bearbejde. Den er iklee stabilt materiale, Vi
er hundredecusinder hindverkere som skulpturerer os selv ved at skulpturere krop-
peti, enten det er i et helsestudio, med marathon, Very Low Calorie Diers (VLCD),
helsekost, kosmetik efler kirurgi [...] Vi skaber kroppen i vort billede ~ og skaber sdle-
des os selv (ibid.: 293).

Denne selv-skabelse er grundlzggende set den, som Modern Primitives dyr-
ker med de radikale ritnaliserede kropspraksisser. Hvadenten det er piercin-
ger, tatoveringet, skarificeringer eller andre ikke-varige-spor-settende ritua-
ler, der praktiseres rummer og udger ritualer muligheden for en astetisk og
indholdsgivende form at foreelle sig selv eller fragmenter af sig selv i.
Skarderud skelner mellem den sociale krop og den fysiske krop og ppeger,
at der i alle kulturer finder kropstige ritualer sted, der skaber kroppen i en
social, kulturel sammenheng (kroppen fr »civilisationens markere, ibid.:
313), og som fortzller om kroppens ejer og vedkommendes plads i fzlles-
skabet. Den norske sociolog Ivar Fronzs har foreslaet en distinktion mellem
en indikerende kultur og en prasenterende kultur (Franaes 1992). Hvor en in-
dikerende kulturs wstetiske uderyk henviser til noget andet og dybere (det
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naturlige, zgte eller autentiske), da dyrker den presenterende kultur det
ydre — ikke som en reprasentation eller som et indicium af noget dybere
men derimod som et ko7, Det indre er lig med det ydre. Distinktionen mel-
lemn de to udtryk svarer il forskellen mellem »at finde sig selve og »at skabe
sig selv (Skrderud 1999:237).

Man kan naturligvis med rette hevde, at nir Modern Primitives f.eks.
manifesterer vasentlige begivenheder i deres liv qua en konkrer kropslig ma-
nipulation som f.eks. en piercing cller en tatovering, da reprasenterer denne
manipulation en indre vedi elier netop den konkrete begivenhed, hvorfor
det er upassende at heevde ritualets, formens ildke-reprassentative karakrer,
Imod dette kan der naturligvis argumenteres for, at alle ydre uduyk af krop-
slig karakter principielt rummer betydninger, der rummer et reptzsentativt
element, idet den subjektive betydningstilskrivelse af den ydre handling (her
kropsmanipulationen) fasesztter en verdi og en kontekst for handlingen,
som er indre. Tkke desto mindre hevder jeg, at det postmoderne forhold til
kroppen er prget af presentation og form, fordi kroppen snarere end en re-
prascntation ses som den form, der signalerer noget til omverdenen, et ikon,
en manifestation, hvor det indre og det ydre er flydt sammen. Den moderne
primitive bzrer sin identitet og sin selvfortelling udenpé og skaber sig selv:
jo flere kropslige indgreb ikonet vidner om, des mere forterret og komplekst
ct betydningsunivers rummer denne krop, dette menneske. Kroppen og
mennesket, det ydre og det indre bliver p4 denne mide til ét.

For savel anorekikeren med sin gdelagte krop som for gennempiercede
Modern Primitives er formen ikke tilfeldig, men et udgangspunkt for en
strategi, som skal give kulturel identitet, kontinuiretr og/ eller plads i ver-
den.” Nar anorektikeren foretager sin nzrmest rituelle vomitering eller til-
fredst teeller de altfor mange dage, méneder, ir siden sidste menstruation®
eller fortller sin sygdom som en afstand fra en voksenverden, der er alt for
uoverskuelig eller uansket, da er dette en made at foruelle sig selv pd, hvor

den fragmenterede virkelighed kontrolleres og beherskes qua perfektionerin-
gen af en distinkt teknisk og rituel form, som tillzgges eller indlejres i muli-
ge (fragmenterede) betydningsrum.

Nar den moderne primitive dyrker Body Play, og qua selve formen eller
teknikken, feks. brendemarkning eller forskellipe udmattelsesmangver,
skaber sig gennem en kulturel transformationsproces, muliggares en ind-
skrivning af et vestligt urbant og veluddannet menneske i en ikke-urban

kontekst, der igen tillader brudstykker af en selvfortzlling at 6pstﬁ, der bl.a.
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har fplere ude til »primitive kulturer« qua en pastand om kroppens fritset-
tende symbolske og tekniske valorisering og den valgte forms pistiede kul-
turc].le kontinuitet og tradition. Begrebet »tradition« ligesom »rodder« o
»oprindelse« har blandt Modern Primitives’ udevere en meget instrumente%
klang og funkton — individet producerer sin egen historie, sin egen indivi-
duelle kontinuiter med udgangspunke i et bevidst valg af former, der netop
er valgr pga. den vurderede adekvans. Det er siledes formen, som er ud-
gangspunke, det konkrete valg af form, som giver disse specifikke forbindel-
sespotentialer fremfor andre. Kroppen er initiationen til betydningeme
Uden kroppen og den rituelle handling — ingen erfaring og dermed i sidsté
ende bergvelsen af muligheden for selvfortellingen, som denne praksis rum-
mer: Man kan ikke veere en passiv Modern Primitive! Det er i udavelsen be-
tydningsproduktionen kan begynde.

Ved at indskrive sig i et eller flere symbolladede betydningsuniverser og
anvende de teknikker eller former, som er knyttet hertil, kontrolleres den
fragmenterede lultur og identitet. Og netop ikke fordi de(r) valgte uni-
vers(er) 1 sig selv kan forsyne udeveren eller brugeren med et konsistent ver-
densbillede, men fordi selve indskrivningen i det pageldende felts mader
producerer ny kontekst, ny betydning og giver mulighed for folelsen af kon-
trol og handlen, lovning pd den transformation og selvudvikling, som er sa

!Jasal — ikke blot i New Age som prototype pa postmoderne religissitet, men
i hele vores sekulzre kultur.

Afslurning

Jeg har i denne ariikel, med udgangspunkt i en rakke fremerzdende post-
moderne teoretikere, forsegt at sandsynligeare, at Modern Primitives’ rituel-
le og ritualiserende kropslige praksisser afspejler vesentlige traek i den post-
r_nc_)de_me kultur og dermed kan ses som et eksempel pa en postmoderne re-
ligisiter. Og at disse trak same Modern Primitives aktiviteter forst og sidst
afspejler viljen 1l form og erfaringen af fuktisk fragmentering, Viljen dl form
afspejler den lengsel efter en adekvac form »at forrzlle sig selve i, som synes
onyldt i kroppen som rituelt redskab og samtidig som ikon for den betyd-
ningsprodukiion og de identiteter, som ritualet levner enten i form af den
betydning, der legges i selve den radikale, kropslige, rituelle handlings ud-
farelse. Det giver givetvis et szrligt selvbillede at vide at man har gennem-
giet en indiansk-inspireret »O-Kee-Paa« (soldans) hengt op i kroge gennem
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huden i den bagende sol cller gennem det pstetiske .lcvr}, som er tilbage pz:i
kroppen efter ritualet (f.cks. en tatovering cller en piercing). Man beerer sit
sely som synlige tegn udenpd. .

Denne objektgarelse afspejler den objektgesrelse,. som mennesket er udszuf
for i den postmoderne kuleur (og som i sin mamstreamu.dgave omfa:ttm
[els. overdreyne dizter, bodybuilding, kosmetiske operationer) — miske
med den forskel, at den moderne primitives objektgprelse rumimer et pot':en—
tiale, som giver handlingsmulighed og muligl.lec‘l for bctydm.ngspr‘oduktlon,
idet kroppen er gjort til sivel objekt som inmano_nsredskab ien ntqel prdak—
sis, der giver individet status og identitet og erfaringer, som over,skndm fc:n
daglige virkelighed.?’ Modern Primitives papeger og kritiserer én form for
objektivering og indfarer én anden. . o

Hvor det traditionelle samfunds ideal synes at rummes 1 kontlm'uteten,
afspejles postmodernitetens personlige og kulturelle rastlashed (uro) i krﬁx.ret
om personlig vakst. Fftersom de sekulere myter (Lyotards »store forte ;In-
gere) om kulturel og personlig vaekst og forandring er br_udt sammen, er der
de religigse myter og symbolsk-tekniske verdensmampul.anoner tilbage.
Hvor min 87-Arige mormor som det mest positive, der kan siges om et men-
neske ytrer: »ITun er si sed, for bun er altid den sammex, d-a ved jeg som til-
herende Generation X for hvem vazkst og personlig udvikling et et bide se-
kulert og religiost credo, at man aldrig altid er den samme, og hvis man er,
53 er der noget helt alvorligt galt: man er da simpelthen lig med den inkar-
nerede og personificerede og utilladelige stilstand. ' _

Dette forhold rummer yderligere — set i forho}d dl pos:tmodermtete.us
fragmenterede virkelighed - en dyb ambivaler.ls, idet erfalu‘mgen af f%.!.ktlsl(i
fragmentering ikke blot er et grundizggende vilkar, som pi den ene Sid‘ed"ﬂ
udgangspunktet for det postmoderne mennes]f(e's fxrdex} - det er sarinti ig
mAske necop denne erfaring som genererer individerts religiose el'ler sekulzre
forankrede drift imod a# blive et belt menneske, og med denne. drift 1 den ek-
siscentielle bagage at sammenszte eller fortzll.e sig se.lv ved hjelp af en rek-
ke former og betydningsbrud, som i al deres mkf)nsmtens og fragr.nenter(_a;;
hed alligevel skal udggre platformen for at fole sig }?6[. Og netop ikke for
den individuelle narratologi er konsistent; den er alrid fragmenteret — helhe-

den er helhed in bits,
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Noter

1. Seetningen er hentet i bogen Aber die Wirme des Bluts (Jargensen 1996), i hvilken idéhi-
storikeren Dosthe Jorgensen forspger ar fremskrive et modernitetsbegreb, kaldet der Ro-
mantisk-Moderne, som forsager ar bevage sig hinsides oppositionerne mellem romantisk
og moderne pd den ene side og der moderne og det postmoderne pi den anden. Et mo-
dernitetsbegreb, der er konstitueret ved en »konflikcuel, men produktiv dialekeife mellem
vilje til Form og erfaring af faktisk fragmenteringe (ibid.: 13). Det er dog iklee et mdl for
denne arcikel at forholde sig til eller jwvript inddrage Jorgensens projekt.

2. Den franske kognitive antropolog Pascal Boyer har pipeget, at religipse verdensbilleder al-
tid er fragmenterede, hvorfor vi som analytikere mi veere opmerhsomme pd, hivarvide vore
analytiske konstruktioner postulerer en konsistens og sammenhzng meliem enkeltele-
menter, som ikke findes i materialet — alene ved det udgangspunkr at producere religions-
deﬁnitioner, s0m lﬁgger vEgt pﬁ feks. »world views, nsymbo[ic systems, o_lign, (Bo}rer
1993). Det er iltke denne form for konsistenstznkning jeg forsager ar oppositionere ved at
fremhzve det fragmentariske. Jeg forsager derimod at vgre, 2t det fragmentariske ikke
blot er til stede qua menneskets fakriske kognitive virksombhed, men ogsh som bevidst sub-
jektiv oplevelse: det er netop erfaringen af fitktisk fagmentering, som er i fokus med denne
tilgang.

3. I min interesse for og analyse af Modern Primitives seir jeg i stor gaeld til cand.mag. Lene
Keylani, som jeg har veeret medvejleder for pa hendes speciale, Modern Primizives. Myte. ri-
sual ag selyforstdelse (Keylani 2000). Specialet etablerer Modern Primitives som objeke for
religionsvidenskaben {og ikke blar for psykiatrien og zstetikvidenskaberne). Mine fortolk-
ninger og reprasentationer af fenomenet er udeluldiende mit ansvar.

4. En curter er en pesson, der udforer skariftkation, dvs. ardannelser, ved at skere i huden.
Dette kan foregd i meger dekorative manstre, feks. som en sringe omkring overarmen. Fn
prercer foretager piercingen, dvs. gennemhulning af hud eller kropsdele, feks. penis, bryst-
vorter, hage, ore o.lign.

5. Iden del af min analyse, som ikke baserer sig pi skuiftlipe og offentligt tilgengelige mare-
rialer, trzkler jeg pa de exfaringer blandt Modern Primitives, som Lene Keylani indhence-
de gennem sit felrarbejde i San Fransisco i vinteren 1997 gennem en stor mengde inter-
views samt gennem obsetvationer og filmoptagelser.

6. Religionssociologen James A. Becleford har foresldet en model, som kan indkredse de for-
skellige typer af silknytning, som en religios bevegelses medlemmer kan have, siledes at
der er muligt ac differentiere graden af tilknytning, Denne madel implicerer 5 grader af til-
lnytning varierende fra de, som er wetest knyttede, sikaldre devosees (hengivne), over
adepis (cksperter), clients (kunder) og the patron (beslytteren, velynderen) il de, som et
frafaldne. Modern Primitives rilhaengere falder i de tre forste kategorier, og heraf stocste-
pacten blandr clients (se Beckford 1989).

7. Jeg vil ikke i denne forbindelse at g3 nermere ind i en definition af ritualer men pasker at
fremheeve at jeg ser ritualer med et performasive udgangspunkr (se feks. Tambiah 1983,
Bell 1998). Nar jeg skriver bide »ritualer« ag »rituatisere(in)de praksissere — og med dette
performative udgangspunkt — er det med den hensigt ac undersrrege, ar rimalet i en pose-
moderne sammenhzeng nok s& meget er en pragmatisk valge form, som rummer specifiklee
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muligheder for distinkte @stetiske udiryk. Disse rimualisere(n)de former er ccntr#e 1 t:[en
konstruksion og transformation af ritualer, som er vasentig blandr Modern Primitives
(omn sekulere ritualer og ritualisering, se ogsi Moore & Meyerhoff 1977).
. Contortionist betyder »stangemenneskes.
S. EiaFavazza for e;y analyse a% Sadhu i en Modern Primirives kontekst (Favazza 1.996:230).

18 Der er sandsynligvis kun Pakir Musafar som praktiserer‘ og behe.rsker sa.rr?i'.llge typer al_:
Body Play. For Fakirens personlige, hagiografiske beretning om sin kropsh'ge' veekkelse i
harndemmen, se f.eks. Fakir Musafar 198%. Denne bereening rummer samtidig beveegel-
sens histotie.

11. Se feks. BP e MPQ, vol. 1, no 1, p. 3 og Re/ Search #12, p. 14£ _ . .

12. Se ogsi Hervien-Léger 1993, Hervieu-Léger anvender i sin analyse af tldenns rehgm.sc a.lm_—
viteter og organisationsformer termen modernitet, hvor jeg vil insist‘ere plen termu_lologl,
der rager udgangspunke i det postmoderne med omdrejningspunkt i bl.a. Lyotards idé am
de store fortzllingers sammenbrud. Jeg skal vende tilbage il dette ne.clt'an.for.

13. Ea vasentlig del af den kulrurkritik, som er et bade implicit og elesplicit integreret formu-
leret trazk ved Modern Primitives, er forankret 1 kritikken af the disenchantment i forhold
til hvilken man hevder en nadvendighed af, at kulturen igen gir ind og markerer Eeks.
overgange i individets liv (behover for ritualer, event-garelse af livsstadier) og at kuleuren
mé rumme plads til kroppen og dens symbolske kvaliceter. )

14, De norske religionshistorikere Ingvild Gilhus & Lisbeth Mikaelsson tager, som tl.tlt-ill an-
tyder, i bogen Kulturens Refortrylling. Nyreligiositet i moderne samfunn (Gilhus r?fC»M:kaels-
son 1998) nctop fat p denne re-enchantment med det udgangspunke ac religion er et
fremiredende kendetegn ved vestlig (populer-) kultur og ar religion »smurt tyrfdt udo-
vere, dvs. som et element, der som form eller fragmentarisk indhold er til stede i en stat
del af kulturens fremrredende elementer p2 samme tid »farer til en trivialisering av wadi-
sjonelle religinse elementer og til en helliggjering av nye omrider« (ibid.: 5). o

15. Derte element er en del ef den kulruckritik, som er grundlzggende for Modern Prummrtas,
at den vestlige verden har mistet sin fornemmelse for kroppen og blever gold og'usanschg,
fordi videnskaben ikke kan rumme de sanselige dele af den menneskelige erfaring: »Mo-
derne liv mangler meget liv. Fremmedgerelsen gir amok. Det skaber desperate needsc (Fa-
kir Musafar, citeret hos Skfrderud 1999:321). S )

16. Jeg er ikke i tvivl om, at den enkelte moderne primitive lader sig inspiete af dEFl store rig-
dotn af wsteriske udtryk og kropspraksisser, som kan findes i mange ﬁa:mdustnf:]le kaltu-
rer. Det er selve konstrukrionen af der primitive som sidan jep fremhzver. Son} isd mange
andre ideologiske reprasentarioner af de primitive eller eksociske a‘nd‘re, da bliver »primi-
tive ofte en samlebetegnelse, som ikke si meget er interesseret i en distinkt kuleur, men ien

ikke nzrmere defineret reprasentation af eller idé om »de andres, der udelu.l?k'eudc er _mj
teressante som en modpol eller forbillede man kan romantisere eller oppositionere sig; 1
forhold til, For en glimrende analyse af primitivismebegrebet, se Geerrz, [under udgivel-
se]). ‘

17. Et] )interessant og yderligere petspektiv pd wvivlen, kompleksiteten og dc‘ store fo r'rmlhngen-:
likvidering kan findes i analyserne af risikosansfundes hos den tyske sociolog Uh:[‘Cl'l Beclk i
hans bog Risikogesellichafs. Auf dem Weg in eine andere Moderne (Beck 1986). Risikosam-

fundet som begreb rummer den idé, ar de alvorligste risici mod vore liv ildce lengere kom-
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18.

19.

20

21

mer udefra, feks. i form af naturkatastrofer, men rummes og udspringer af samfunde selv.
Ddeleggelsen af det akologiske kredslab eller genreknologiens mulige konselovenser er et
cksempet pa sidanne. Fremskridtet i sig selv rummer undergravelsen af samfundets og lul-
turens fremtid. En anden tysk sociolog, Niklas Luhmann har — iavrige kritisk polemise-
rende mod Beck — skrevet om risiko-fokuseringen som en selvopfyldende profeti (Luh-
mann 1993). Den norske lulturskribenr og terapeut Finn Skirderud bidrager — med ud-
gangspunkt i bl.a. Beck og Luhmann — med et andet interessant risikoperspektiv: Risiko-
bevidstheden hos det postmoderne menneske er en mide at afprense identiter, som bl.a.
findes i kultusens omsiggribende hypokondri og en notorisk overdrever bevidsthed om
f.eks. fedtprocenter, salmonella, etc.; »Sidan fremmes en paranoid vision af livet, Mdske er
det ikke noget under, at vaxgring er en del af tidsinden, Luk kropsibningerne til igen, ver
dir eget kloster« (Skarderud 1999: 325).

Det er vigrigt at understrege, at potenseringen ilde i sig selv er hverken positiv eller nega-
tiv, men egentlig blot et potentiale. Et glimrende negativt eksempel p4 en postmaderne
forslydning af tid/rum og nere relationer er det postmoderne menneskes overdrevne brug
af mobiltelefoner. Her tnker jeg ikke p4 opkaldet en sen nattetime fra den ade fyske Jan-
devej, hvor bilen er brudt sammen, men pi det nye og interessante kulturelle fenomen, at
vi hele tiden taler med mennesker, der ikke er, hvor vi er — 4l gengzld gider vi ilkdke tale
med de mennesker, der er omkring os. Dette fenomen kan bl.a. lagttages i tog. Fr positive
elsempel pd hvordan elekrronisk kommunikation kan udvide og geilerere fzllesskab, er en
nzzr ven, som er amatgrastronom og som qua Inrernettet ikke blot er blevet i stand 1l at
kommunikere med mennesker over den ganske verden men som seelger sir billedhjelpe-
program til computerseyring af kikkerter over nettec, og som er en del af adskillige news-
groups og andre grupper, som kommunikerer om deres passion. Her er den tids- 0g runts-
forskudte kommunikation netop en mulighed for samveer som havde varet utznkelig for
hyperrealiteten blev...en realitec. Uanset ac udvidelsen af vore sferer med adskillelsen af
rum og sted og tid giver savel muligheder som begraznsninger, da er der tale om en faletisk
udvidelse, som vi m tage pi os som en grundlzeggende kulturel kondition. Som den itali-

enske forfatter og semiotiker Umberto Eco har sagt 1 et interview: wInterneteet er bide en

forbandelse og en velsignelse. En velsignelse, fordi det udvider vore muligheder: jeg kan nu

soge livteratur pd alverdens biblioteker. Fn forbandelse, fordi jeg netop aldrig er ferdig

med en litteratursegning far jeg har sagt pa alverdens biblioteker. Velsignelsen medfprer

krave (citeret efrer hukommelsen). :

Giddens store penge-analyse, se Giddens 1994:27(F

- Den polskfadre sociolog Zypmunt Baumann understreges i sin store postmodernitetsteori

dette aspekt med begreber habirat (apholdssted), som betegner der riderun af historisk
bestemte mil og midlet som samfunders individer befinder sig i, og som netop blot er mn-
lige handlinger og berydninger. Altsi en undersiregning af det staerke kanringente og indi-
vidualiserede og af samfundets eller habitats mangel p entydighed (for en analyse, se Bau-
mann 1992).

- Den amerikanske filminstruktor David Iynch er et protoeksempel pa den postmoderne

filmskaber. Hans Blue Velvet, Wild at Hears ag TV-serien Tivin Peaks er pluralistiske i de-
res pa samme tid »lettilgengeligheds, bevidste og overdrevne brug af klicheer og onefiners
{og dermed gbentlyse relarion til amerikanslk populerkultur) og den samridige gien imad
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det lettilgengelige ved deres eksklusive billedsprog og den gennemgribende intertekstuali-
ret. Iynchs veerker henviser siledes udelukkende til sig selv og andre film. I Bine Velver
legges op til den konklusion, at virkeligheden ikke er palidelig og i Tivin Peafes er det en
gentagen ytring, at »the owls are not what they seems«. Ogsa Lynchs seneste film The Stre-
ight Story bzrer disse kendetegn og det kan rimeligvis havdes, at denne film dicligt kan ses
uden den klangbund af ingratekstualitet, som Lynchs samlede vtk udger. Den er nemlig
netop ikke en strright story (for en analyse af Tynchs tidlige varker, se f.eks. Jerslev 1991,
om intratekstualitet i Lynchs verk, ibid.: 30f).

22. Porestillingen Four Scenes from a Harsh Life blev vist 1 Kanonhallen i Kabenhavn 1 1995 og
er tilgngelig som videooptagelse ved Tnsticut for Dramaturgi, Aarhus Universicer. 1 min
forstielse af Athey og hans kunst og ritualisering treekker jeg delvist pd Lehmann {[under
udpivelse]) og en relde foredrag og diskussioner med Lehmann.

23. Nir jeg omraler Arheys kunst som rituzl og iklre-represcntativ hanger detre — i en religi-
onsvidenskabelig kontekst — sammen med, at jeg ikke som min primere tilgang cil ritualer
betragter ritualer som representative handlinger men som performative — det vil sige, at ri-
tuale ses ikke primert som reprasenterende noget andet men som en handling, en form,
gennem hvilken betydning kan opsta. Denne performative tilgang er naturligvis grund-
lzggende for hele denne artikels tilgang til Modern Primitives og deres radikale krops-
praksisser (for en performativ tilgang dl ritualer, se f.eks. Tambiah 1985, kapitel 4).

24. Den tyske socialpsykolog Thomas Ziehe er en af de, som har beskefriger sig med denne
ssubjektiveringsprocese 1 individualitetens udvikiing under indflydelse af det postmoder-
ne. Han pipeger netop reflebsiviretsforogelse, abstraksionsforhajelse og, kontingens- eller kan-
tekstudvidelre som grundleggende faktorer 1 denne proces (se feks. Ziehe 1989).

25. Som terapeuc ser Skirderud det som en nedvendighed at vaere meget forsigtig med »at er-
klere en adferd for patologisk, blot fordi vi selv er for dumme til at forstd dens logike«
(Skarderud 1999: 313). Dette beryder dog ikke, at Skirderud ilke skelner mellem den
syge selvmutilerende og der: moderne primitive, som dyrker Body Play (og miske anven-
der de selvsamme kropslige teknildzer som den syge). Forskellen ligger i valger og kontrol-
len. Et valg, en kontrol, som den syge Lkke har. Falles for dem alle er viljen til, behovet for
og — for de raske — walget af en form, som kan udgpre platformen for en betydningspro-
dulction af et personlige tilharsforhold til en bestemt diskuss eller et specifike kultorelt ud-
tryl og samtidig indskrivningen i flere forskellige fragmenterede betydningsuniverser {for
en analyse af Modern Primitives med et psykiatrisk omdrejningspunkt, se Favazza 1996).

26. Selvam, som Skérdernd pipeger, stadigr flere anarektikere er unge mend, udger de unge
kvinder stadig den altovervejende del af alfe anarektikere (Skirdernd 1999).

27. Skirderud peger p& objelutiveringen som et positivt trak — ogsé i den sypes selvmutilering
{Skirderud 1999:304).
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